Ks. Alfred M. WIERZBICKI

PODSTAWOWY WYMIAR LUDZKIEGO BYTOWANIA
Jana Pawla II ewangeha pracy

Jan Pawel II podkresla, ze celem pracy jest sam czlowiek, ze cztowiek pracuje po
to, aby stawac sig¢ petniej cztowiekiem, aby poprzez prace budowaé wiasciwe

z punktu widzenia moralnego wigzi z innymi ludZmi, ktore nie mogq sprowadzac
sie tylko do korzystania z 0osob i z ich pracy przez inne osoby. Praca jest bowiem
polem migedzyosobowej mitosci, nazywanej niekiedy mitosciq spoteczng.

PAPIEZ, KTORY BYE ROBOTNIKIEM

Jubileusz dwudziestopieciolecia pontyfikatu Ojca Swietego Jana Pawta II
pozwala nam dzigkowaé¢ Bogu za wielkie przemiany, ktdre zaszty w Swiecie
w clagu ostatniego ¢wieréwiecza, za przemiany, ktorych wspoltworcy jest
w wielkim stopniu Jan Pawel II. Przemiany te bezposrednio wplynely na zycie
czlowieka pracy. Kwesti¢ ludzkiej pracy, jej znaczenia dla osoby i dla wspdlno-
ty oraz jej istotnego wymiaru moralnego Jan Pawel II umiescit w centrum

swojego nauczania spolecznego, dostrzegajac w pracy ludzkiej ,,podstawowy

wymiar bytowania cztowieka”’.

Zabierajac glos na tematy zwigzane z praca, Ojciec Swiety czyni to réwniez
w oparciu o swoje wlasne doswiadczenie zyciowe, jest on bowiem Papiezem,
ktéry kiedys byl robotnikiem. Ponadto wiele lat swego zycia poswiecit pracy
naukowej, zatrudniony najpierw na Uniwersytecie Jagielloriskim, a nast¢pnie
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Osobiscie poznal smak i trud zaréw-
no ci¢zkiej pracy fizycznej, jak 1 mozolnej pracy naukowej, ktérej owocami sa
jego liczne ksiazki. Doswiadczenie pracy gleboko wpisalo si¢ w duchowosé
Jana Pawta II. Swiadczy o tym sposéb, w jaki w Lagiewnikach wspominat -
nie bez zadumy - czasy, kiedy pracowat jako robotnik: ,,Przychodzilem tutaj
zwlaszcza w czasie okupacji, gdy pracowatem w pobliskim Solvayu. Do dzisiaj
pami¢tam t¢ droge, ktéra prowadzita z Borku Faleckiego na De¢bniki, ktorg
odbywalem codziennie, przychodzac na rézne zmiany w pracy, przychodzac
w drewnianych butach. Takie si¢ wtedy nosito. Jak mozna bylo sobie wyobra-
zié, ze ten czlowiek w drewniakach kiedys$ bedzie konsekrowat bazylik¢ Milo-
sierdzia Bozego w krakowskich Eagiewnikach”?.

! Jan Pawetl II, Encyklika Laborem exercens, nr 4.
> Tenze, Pozdrowienie koricowe po Mszy sw. (Krakéw-Lagiewniki, 17 VIII 2002),
»L’Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002) nr 9, s. 19.
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Nowos$¢ spojrzenia Jana Pawla II na prace¢ ludzka polega na tym, ze nie
tylko dostrzega on w niej wazng kwesti¢ spoteczng, ktorg nalezy rozwigzywacé
z poszanowaniem tadu moralnego, ale taczy rzeczywistos¢ pracy z Ewangelia,
mowigc wprost o ewangelii pracy. Jesli Ewangelia jest przede wszystkim dobra
nowing o czlowieku, to staje si¢ zrozumiale, ze rzuca ona réwniez Swiatlo na 6w
podstawowy wymiar ludzkiego bytowania, ktory stanowi praca. Jan Pawel 11
wskazuje na Jezusa Chrystusa jako Zrédlo ewangelii pracy: ,,Powierzong |...]
sobie, «ewangeli¢»: stowo odwiecznej Madrosci, Jezus nie tylko glosil, ale
przede wszystkim wypelnial czynem. Byla to przeto réwniez ewangelia pracy,
gdyz Ten, kto jg glosil, sam byl czlowiekiem pracy, pracy rzemieslniczej, jak
J6zef z Nazaretu™, Praca — podkresla Jan Pawet II - w sposéb istotny wigze si¢
z wartoscia cztowieczenstwa. Pracujgc, cztowiek nie tylko zarabia na zycie, ale
réwniez rozwija swoje czlowieczenstwo. Nie jest rzeczg obojetng, jaka wizja
czlowieczenstwa przyswieca ludzkiej pracy. Jak wiadomo, praca moze wyzwa-
laé, ale moze réwniez zniewalaé. Rozwijajac ewangeli¢ pracy, zakotwiczong
w fakcie, ze Jezus Chrystus sam byt czlowiekiem pracy, Jan Pawet II wskazuje
na godnos¢ pracy zwigzang z godnoscig osoby, ktéra prace wykonuje. Ewan-
gelia pracy eksponuje pierwszenstwo wartosci osoby przed rzecza, pierwszen-
stwo wartosci moralnych przed wartosciami ekonomicznymi, podkresla wspdl-
notowy charakter pracy, wigze doczesny wymiar ludzkiego zycia z wiecznym
przeznaczeniem cztowieka i1 odslania duchowy sens rzeczywisto$ci materialne;.

W NURCIE HISTORII WSPOELCZESNE]

Gloszona przez Jana Pawla II ewangelia pracy plynie wraz z burzliwym
nurtem historii wspolczesnej przelomu tysigcleci. Nauczanie Jana Pawia II
towarzyszy ludziom pracy w ich zmaganiach o swg podmiotowos¢. Bylo tak
w przypadku zwigzku zawodowego ,,Solidarnos¢”, ktory zaistniat dzigki impul-
sowi 1 inspiracji zawartym w przestaniu Papieza-Polaka. To wiasnie Jan Pawel I1
najpelniej wyrazit sens ,,Solidarnosci”, méwigac: ,,Robotnik polski upomniat sig
o siebie z Ewangelig w reku 1 modlitwg na ustach. Obrazy, jakie w 1980 roku
obiegaly Swiat, chwytaly za serce 1 dotykaly sumien. Stalo si¢ tak dlatego, ze
podstawowym pytaniem bylo nie skadingd wazne pytanie «ile?», lecz u podstaw
znalazlo si¢ pytanie «w imi¢ czego?», pytanie o sens ludzkiej pracy, o sama je]
istotg. W odpowiedzi na tak postawione pytanie nie moze braknaé tych pod-

stawowych zasad, ktore s3g tak glebokie, jak sam cziowiek, a ktore poczatek
swéj maja w Bogu™®,

_—— =

3 Laborem exercens, nr 26.

* Jan Pawel II, Robotnik polski upomniat sie o siebie z Ewangelig w reku, ,,L’Osservatore
Romano” wyd. pol. 4(1983) nr nadzwyczajny 1, s. 17.
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W wydarzeniu ,,Solidarnosci”, ktéra w godnosci cztowieka odnalazta klucz
do kwesti1 pracy ludzkiej, Papiez odczytuje uniwersalny sens. Aby zrozumiec
problemy swiata pracy 1 prébowac je rozwigzywadé, nie wystarczg materialis-
tyczne teorie czlowieka ani teorie ekonomiczne. Trzeba przede wszystkim zro-
zumie€, kim jest cztowiek, uwzgledniajgc wielkie bogactwo jego osobowego
bytowania, jego transcendentng pozycje w swiecie, wlasciwg mu duchowos¢é
1 jego wnetrze oraz to, ze czlowiek zyje, pracuje i spelnia si¢ we wspdlnocie
osdob. Drugi nie moze stawaé si¢ wrogiem, nie wolno go za wroga uznawac,
poniewaz przystuguje mu godnos¢ osoby. Trudnych ludzkich konfliktéw zwig-
zanych z pracg nie da si¢ rozwigzaé na drodze przemocy. O marksistowskie;
doktrynie walki klas, obiecujacej rozwigzanie kwestil robotniczej, Jan Pawet 11
mowi lapidarnie: , Lekarstwo mialo sie [...] okazaé gorsze od samej choroby™.
Zlo, jakie wyrzadza komunizm, nie ogranicza si¢ do ekonomicznej stabosci
systemu centralnego planowania, nie wyczerpuje si¢ w permanentnym niedo-
statku, jaki charakteryzuje zycie w krajach komunistycznych, lecz narusza naj-
bardzie) podstawowe zasady ludzkiej wspolnoty. Komunizm bowiem praktycz-
nie likwiduje roznic¢e migdzy dobrem a zlem: w systemie tym osoba 1 jej god-
nos¢ przestajg wyznacza¢ miar¢ dobra moralnego, staje si¢ nig natomiast inte-
res kolektywny, ktéremu osoba zostaje podporzadkowana. ,,Podstawowy biad
socjalizmu — stwierdza w encyklice Centesimus annus Jan Pawet II — ma cha-
rakter antropologiczny” (nr 13), a nast¢gpnie dodaje: ,,Skutkiem tej bledne;j
koncepcji osoby jest deformacja prawa, ktore okresla zakres wolnosci czlowie-
ka, a takze sprzeciw wobec wilasnosci prywatnej. Czlowiek bowiem, pozbawio-
ny wszystkiego, co mogiby «nazwaé swoim», oraz mozliwosci zarabiania na
zycie dzigki wlasnej przedsigbiorczosci, staje si¢ zalezny od machiny spoteczne;j
1 od tych, ktérzy sprawuja nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie zrozu-
mienie swej godnosci jako osoby 1 zamyka droge do tworzenia autentycznej
ludzkiej wspdlnoty” (tamze).

Upadek marksizmu nie oznacza jednak wykorzenienia wszelkich form in-
strumentalnego traktowania czlowieka pracy. Analizujagc w encyklice Centesi-
mus annus przelomowe 1 uniwersalne znaczenie roku 1989, Jan Pawet II wska-
zuje na koniecznos¢ wsparcia demokracji 1 kapitalizmu na fundamencie moral-
nym. Demokracja bez wartosci moze sta¢ si¢ swym przeciwienstwem, grozi jej
bowiem wowczas totalitarne wypaczenie. Kapitalizm bez odniesienia do war-
tosci moralnych, skoncentrowany jedynie na osigganiu zysku, prowadzi do
zaistnienia krzywdy, rodzi niesprawiedliwos€ 1 alienacj¢. Za szczegodlnie des-
truktywny pod wzgledem moralnym nalezy uznaé¢ konsumpcyjny styl zycia.
Cechuje go ten sam biad antropologiczny, z ktérym mamy do czynienia w przy-
padku komunizmu, a mianowicie materialistyczna koncepcja cztowieka: ,,Inna
jeszcze praktyczng form¢ odpowiedzi na komunizm stanowl spoleczenstwo

> Tenze, Encyklika Centesimus annus, nr 12.
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dobrobytu albo spoleczenstwo konsumpcyjne. Dazy ono do zadania klgski
marksizmowi na terenie czystego materializmu, poprzez ukazanie, ze spote-
czenstwo wolnorynkowe moze dojs¢ do pelniejszego anizeli komunizm zaspo-
kojenia materialnych potrzeb czlowieka, pomijajac przy tym wartosci ducho-
we” (tamze, nr 19).

W mysli Jana Pawla II dochodzi do glosu przemozna troska o to, aby nie
zaprzepasci¢ sensu doswiadczenia czlowieczenstwa, doswiadczenia, jakie stalo
si¢ udzialem ludzi walczacych bez przemocy z komunizmem w imi¢ prawdy
o cztowieku, ktérag komunizm negowal. Wolnos¢, jak podkresla Papiez, reali-
zuje si¢ przez postuszenstwo osoby prawdzie. Encyklika Centesimus annus
wpisuje si¢ we wspolczesny spor o demokracj¢ 1 kapitalizm, w spor charakte-
ryzujacy nasza epoke. Zarowno demokracja jako system polityczny, jak 1 kapi-
talizm jako system ekonomiczny nie mogg odrywac si¢ od kultury opartej na
trwalych wartosciach transcendentnych. Trzeba zmierza¢ do personalistyczne-
go uszlachetnienia demokracji 1 kapitalizmu. Istniejg wartosci absolutne zwig-
zane z godnoscig osoby, ktore nie podlegaja ani logice demokracji ani logice
rynku. Nie wszystko jest przedmiotem glosowania i1 nie wszystko jest na sprze-
daz.

Po komunizmie §wiat pracy nie jest bynajmniej wolny od napi¢é, konflik-
téw 1 niepokojow, a nawet agresji. Rodzg si¢ one na gruncie nieréwnosci w do-
stepie do dobr. Globalizacja zamiast zmniejszac te kontrasty, w wielu miejscach
Swiata sprawia, ze bogaci stajg si¢ bogatsi, a biedni jeszcze biedniejsi. Szcze-
gdlnie drastyczny kontrast zarysowuje si¢ mig¢dzy bogatg Pétnoca a ubogim
Poludniem naszej planety. Kleska, ktora zagraza dzi§ wielu narodom, jest bez-
robocie, a jego rezultatem staje si¢ spoleczna marginalizacja znacznej liczby
0soOb 1 ich rodzin. Problem ten dotyczy szczegdlnie miodego pokolenia.

W tym wtasnie tak bardzo dramatycznym konteks$cie wspolczesnosci nalezy
odczytywac przestanie Jana Pawla o ewangeli1 pracy, oparte na personalistycz-
nej interpretacji ludzkiej pracy 1 ukazujace jej konieczny fundament moralny.

OSOBA PODMIOTEM PRACY

Trwalym wkladem Jana Pawla do mysli na temat ludzkiej pracy jest jej
personalistyczna interpretacja. Personalizm Karola Wojtyly znajduje szczegol-
ng aplikacje do rzeczywistosci pracy i stanowi klucz do wspolczesne) kwesti
spoleczne;.

Juz analizy antropologiczne zawarte w studium Osoba i czyn, odstaniajac
podmiotowg rzeczywistos¢ osoby jako sprawcy czynu, przygotowu)g teoretycz-
ny grunt dla zrozumienia relacji miedzy pracg a osoba. W encyklice Laborem
exercens pojawia si¢ rozroznienie pracy w znaczeniu przedmiotowym 1 pracy
w znaczeniu podmiotowym. Poprzez prac¢ czlowiek poszerza zakres swojego
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panowania nad ziemig, przystosowuje swiat do swoich naturalnych potrzeb,
dzigki narzedziom, a wigc dzigki technice, rozwija cywilizacje. Wszystko to
stanowl 0 przedmiotowym wymiarze pracy, skierowanym ku swiatu. Myslimy
tu zasadniczo o tych skutkach ludzkiej aktywnosci, ktore tradycja filozoficzna
nazywala przechodnimi. Wskazujg one na fakt, ze poprzez swoja pracg czlo-
wiek korzysta ze srodowiska i przemienia je. Nawet jednak dysponowanie
wyspecjalizowanymi narz¢dziami o wysokiej precyzji, ktére do pewnego stop-
nia dzialaja automatycznie, nigdy nie pocigga za sobg calkowitego uprzedmio-
towienia pracy, gdyz obok wymiaru przedmiotowego jej cechg jest to, ze wy-
konuje jg cztowiek jako osoba. Czlowiek jest sprawcg swojej pracy 1 dlatego tez
nosi ona cechy wiasciwe osobie: praca ludzka jest w sposob istotny rozumna
1 wolna.

Przedmiotowe ujecie pracy pozwala dostrzec jedynie relacj¢ zewnetrzng
mi¢dzy czlowiekiem jako osobg a owocem jego pracy w postaci roznorodnych
skutkow w swiecie. W tym ujeciu zainteresowanie nasze skupia si¢ na obiek-
tywnej jakosci pracy, na ocenie jej produktu, a jak wiadomo, nie wszystkie
wytwory ludzkie maja t¢ samg przedmiotowa wartos¢. Dopiero podmiotowe
ujecie pracy ukazujace, ze jej sprawcg jest zawsze osoba, pozwala na dostrze-
zenlie etycznej istoty pracy. Praca ludzka bowiem ma swoja warto$¢ zwiagzang
nie tylko z jej efektywnoscig i z jej jakoscig kwalifikowang na podstawie oceny
jej produktu czy z samym rodzajem dokonywanej czynnosci, lecz z faktem, ze
wykonuje j3 osoba ludzka, ktorej z racji jej godnosci nalezna jest afirmacja.

Wykonujac swoja prace, czlowiek jako osoba stanowi takze o sobie, po-
znaje siebie jako osobg¢ 1 jest za siebie odpowiedzialny. Zagrozenia moralnego
tadu w swiecie ludzkiej pracy wynikaja stad, ze zagubiona zostaje prawda
o podmiotowym wymiarze pracy ludzkiej, sama zas$ praca zostaje sprowadzona
do kategorii towaru. W ten sposob istotny zwigzek pracy z osobg jako je;
sprawca, a zatem jej podmiotem, zostaje naruszony, a przez to naruszony zos-
taje w swych fundamentach réwniez tad moralny: zamiast afirmacji osoby jako
podmiotu pracy pojawia si¢ degradacja osoby do roli narz¢dzia. Jan Pawet II
zauwaza, 1z ow blad instrumentalizacji osoby w procesie produkcii jest cecha
pierwotnego kapitalizmu, 1 przestrzega, ze ,,btad kapitalizmu pierwotnego mo-
ze powtorzyc€ si¢ wsz¢dzie tam, gdzie cztowiek zostaje potraktowany poniekad
na rowni z calym zespotem materialnych srodkéw produkcii, jako narz¢dzie,
a nie — jak to odpowiada wtasciwej godnosci jego pracy — jako podmiot i spraw-
ca, a przez to samo takze jako wlasciwy cel calego procesu produkciji®.

Rozpatrywanie pracy ludzkiej od strony osobowej godnosci jej podmiotu
pozwala zatem unikna¢ jednostronnosci w jej wartosciowaniu. Wartos¢ ekono-
miczna pracy nabudowana jest na bardziej podstawowej wartosci, ktérg stano-
wi sama osoba. To dlatego Jan Pawet Il tak bardzo podkresla, ze celem pracy

o Tamze, nr 7.
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jest sam czlowiek, ze czlowiek pracuje po to, aby stawa¢ si¢ pelniej czlowie-
kiem, aby poprzez prac¢ budowac wiasciwe z punktu widzenia moralnego wigzi
z innymi ludZmi, ktore nie mogg sprowadzac si¢ tylko do korzystania z 0sob
1 z ich pracy przez inne osoby. Praca jest bowiem polem mi¢dzyosobowe]
milosci, nazywane) niekiedy miloscig spoteczna.

Zauwazmy, ze Jan Pawel II najch¢tnie] méwi o solidarnosci jako konkre-
tyzacji migdzyosobowej mitosci w obrebie relacji tworzonych przez prace: ,,Po-
trzebne s3 coraz to nowe fronty solidarnosci ludzi pracy, a takze solidarnosci
z ludZmi pracy. Solidarno$¢ taka winna wyst¢powac stale tam, gdzie domaga si¢
tego spoleczna degradacja podmiotu pracy, wyzysk pracujacych 1 rosnace ob-
szary nedzy, a nawet wrecz glodu”’, Fakt podmiotowej wartosci ludzkiej pracy
przektada si¢ bowiem na moralng powinnos$¢ solidarnosci. Poprzez solidarnos¢
t¢ wyraza si¢ troska o respekt dla kazdego bez wyjatku ludzkiego podmiotu,
o bezwzgledny respekt dla celu, jakim jest sama osoba, ktéra nie moze bez
naruszenia porzagdku moralnego sta¢ si¢ Srodkiem do innych celow.

Personalistyczna wizja ludzkiej pracy jest rozstrzygnieciem sporu dotycza-
cego relacji pracy 1 kapitatu, sporu cechujgcego nowozytng kwesti¢ spoteczna.
Nalezy przyznaé pierwszenstwo pracy przed kapitalem, wymaga tego bowiem
uznanie faktu, ze tym, kto pracuje, jest osoba. W perspektywie osoby kapital
jest jedynie instrumentem, podczas gdy praca jest istotnie zwigzana z osobg
bedaca jej sprawcy. Trzeba ponadto zauwazyé, ze personalistyczna interpreta-
cja pracy prowadzi do glebszego rozumienia pojecia kapitalu. Kapitatem s3
srodki produkgcji, ale w podstawowym znaczeniu kapitatem jest sam cziowiek.
Wszystko bowiem, co stanowi o kapitale materialnym, dostepnym dla ludzi,
pochodzi z pracy ludzkiej, wykonywanej przez osobowe podmioty. Rozwaj za$
osoby ludzkiej, jej kwalifikacje intelektualne, zdolnosci techniczne, a nade
wszystko rozwo0j samej osobowosci ludzkiej pod wzglegdem moralnym 1 religij-
nym stanowig kapitat ludzkich spoteczenstw, niedajacy si¢ sprowadzi¢ do wy-
miarow jedynie uzytkowych. Pracy ludzkiej nie wolno odrywa¢ od catoksztaltu
kultury, bedacej ta strefg bytowania czlowieka, w ktorej realizuje si¢ on jako
osoba. Blgd ekonomizmu i materializmu, wlasciwy dla pierwotnego kapitaliz-
mu, marksizmu, a takze dla spoteczenistwa konsumpcyjnego, polega na tym, ze
nie uwzglednia si¢ osobowego charakteru pracy ludzkiej, z ktérego wyrasta jej
pierwszenstwo przed kapitalem. Innymi slowy mozna powiedziec, ze Zrodiem
bogactwa narodow sg osoby.

Personalistyczng interpretacj¢ pracy dopetnia wydobycie jej mocy wspol-
nototwodrczej. Praca stanowi przede wszystkim podstawe ksztaltowania zycia
rodziny, a poprzez rodzin¢ calego narodu jako wspdlnoty rodzin. Najszerszym
kregiem odniesienia wspolnototworcze) mocy pracy jest wspolnota ogolnoludz-
ka, ktorej zdajg si¢ obecnie zagraza¢ zarowno egoizmy narodowe, jak i dziala-

7 Tamze, nr 8.
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nie korporacji mi¢gdzynarodowych w tych przypadkach, gdy kieruja si¢ one
wylacznie zyskiem, nie biorgc pod uwage dobra wspolnego, z uczestnictwa
w ktorym - zgodnie z zasadg solidarnosci — nikt nie powinien by¢ wykluczony.
Ekonomiczna wartos¢ pracy, tozsama z zyskiem, ma swgj konieczny punkt
odniesienia we wspdlnototwdrcze] mocy pracy ludzkiej. To wiasnie ta wspdl-
nototwdrcza moc nadaje wartosci ekonomicznej giebszy sens humanistyczny.
Srodki materialne, ktére cztowiek uzyskuje poprzez swa prace, oraz dobra,
jakie produkuje, pozwalajg mu prowadzi¢ godziwe zycie, zgodne z jego osobo-
w3 naturg, spetniajacg si¢ we wspolnocie osob. Cziowiek nie zyje ani dla pracy,
ani dla pieniedzy, praca jednak i uzyskane dzi¢ki niej srodki stwarzaja warunki,
w ktorych cztowiek moze uczyni€ ze swego zycia bezinteresowny dar, speinia-
jac w ten sposob swoje powotanie do zycia prawdziwie ludzkiego. Praca zatem
staje si¢ ponieckagd medium, dzieki ktdremu rozwija si¢ wspolnota osob. Dzieje
konkretnych ludzi wymownie potwierdzaja, jak glgbokim motywem do pod-
jecia trudu pracy jest mitosé, zwlaszcza mitos¢ malzerniska 1 rodzicielska. Milos-
cig takg jest rowniez patriotyzm i stuzba wspolnocie ogdlnoludzkiej — réwniez
one mogg stawac si¢ szlachetnym motywem pracy.

WOBEC KLESKI BEZROBOCIA

Bezrobocie Jan Pawet II okresla jako kleske®, a takze méwi o widmie bez-
robocia’. Zlo bezrobocia jest skutkiem naruszenia prawa kazdego cztowieka do
pracy. Jan Pawel II nie pozostawia watpliwosci, ze tak zwane prawa czlowieka
drugiej generacji, to znaczy prawa spoleczno-gospodarcze, sg w takim samym
stopniu prawami czlowieka jak prawa obywatelskie, okreslane prawami czlo-
wieka pierwszej generacji. To wszystko, co zostalo przez Papieza powiedziane
0 godnosci pracy ludzkie) ze wzgledu na je) podmiotowy charakter, przemawia
za tym, aby prawo do pracy uznac¢ za prawo powszechne, wyplywajace wprost
z godnosci czlowieka. Praca zapewnia wszak godne warunki zycia osoby
1 wspolnoty, do ktdérej osoba nalezy, a takze pozwala na rozwogj czlowieczer-
stwa. Brak pracy rodzi zagrozenie dla zycia ludzkiego 1 niesie ze sobg widmo
glodu. Nawet wowczas jednak, gdy osoby bezrobotne korzystajg ze srodkow
pomocy spolecznej, nie przestaja przezywac frustracji wywotanej swoim poto-
zeniem, Czujg si¢ w pewien sposob zepchni¢te na margines, pozbawione mozli-
woscl pelniejszego ludzkiego rozwoju.

Praca jawi si¢ jako moralny obowigzek cztowieka, a obowigzkowi temu
odpowiada prawo do pracy. Jan Pawel II zawsze dostrzegal razaca niespra-
wiedliwosé, jakg stwarza sytuacja bezrobocia. Dal temu wyraz migdzy innymi

® Por. tamze, nry 8, 18.
? Por. tamze, nr 15.
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w encyklice Laborem exercens, mowiac: ,,Nalezy przede wszystkim zwrdcié
uwage¢ na sprawe¢ podstawowa. Jest to sprawa posiadania pracy, czyli innymi
stowy — sprawa odpowiedniego zatrudnienia wszystkich uzdolnionych do tego
podmiotéw. Przeciwienistwem wilasciwej 1 poprawnej sytuacji w tej dziedzinie
jest bezrobocie, czyli brak zatrudnienia dla uzdolnionych do tego podmiotow
pracy” (nr 18). Trzeba jednak przyznadé, ze czytajac w latach osiemdziesigtych
ubieglego wieku Laborem exercens, a w latach dziewi¢édziesiatych Centesimus
annus, nie zwracaliSmy nalezytej uwagi na to, jak bardzo kwestia bezrobocia
wpisuje si¢ we wspolczesng kwesti¢ spoleczng. Nasza uwaga byla wowczas
bardziej pochlonigta sprawg przezwyci¢zenia komunizmu, a nast¢pnie budo-
wania nowego ladu gospodarczego na ruinach pozostawionych przez komu-
nizm.

Nie wystarczy powiedzieé, ze bezrobocie jest cechg strukturalng kapitaliz-
mu 1 dlatego do pewnego stopnia moze ono wydawac si¢ nieuchronne, a nawet
na swoj sposéb moze przyczyniaé¢ si¢ do wzrostu gospodarczego. Jak mowi
Papiez, bezrobocia nie wolno ocenia¢ wylacznie w kategoriach ekonomicznych,
dotyczy ono bowiem konkretnych ludzi 1 rodzi problemy spoleczne - jest kle-
ska, ktorej nalezy si¢ przeciwstawiac jako zhu. Bezrobocie przybiera patologicz-
ne rozmiary, kiedy obeymuje cale rzesze ludzi. Niestety, moze ono by¢ tatwo
instrumentalizowane przez politykow, prowadzi do napi¢c, jest palaca kwestig
spoleczng, nie zas tylko sprawg tych, ktorzy sg nim bezposrednio dotknigci.
Wobec klegski bezrobocia wezwanie papieza Jana Pawtla II do tworzenia fron-
tow solidarnosci ludzi pracy oraz frontéw solidarnosci z ludZmi pracy trzeba
dzi§ w Polsce 1 w calej Europie odczytywaé réwniez jako wezwanie do solidar-
nosci bezrobotnych, ktérzy nawet nie majac pracy, pozostajg przeciez ludZzmi
pracy, 1 do solidarnosci z bezrobotnymi, ktora staje si¢ szczegdlnym wyzwa-
niem dla politykéw, pracodawcow, a takze dla tych osob, ktore maja zatrud-
nienie.

W Laborem exercens mowa jest o pracodawcy posrednim 1 bezposrednim.
Pracodawcg posrednim jest pafstwo, a w szerszym sensie spotecznosé migdzy-
narodowa. Wobec mi¢dzynarodowych gospodarczych powigzan trzeba braé
pod uwage fakt, ze uklad ekonomiczny nie ogranicza si¢ do samowystarczal-
nosci panstwa. Kwestia bezrobocia glecboko wigze si¢ ze wspolczesng gospo-
darka globalng. Globalizacja z jednej strony przyczynia si¢ do powstawania
bezrobocia na okreslonych obszarach §wiata, z drugiej zas strony pokazuje,
ze sprawa bezrobocia 1 realnych warunkdéw jego przezwyci¢zania przekracza
dzis granice poszczegolnych panstw. Encyklika Laborem exercens odnosi si¢
bezposrednio do tej sprawy. To, co Jan Pawet II dostrzegal juz w roku 1981,
obecnie wydaje si¢ miecé jeszcze wigkszg aktualnosé wobec wzrostu bezrobocia
w Swieclie — bezrobocia, ktére towarzyszy procesom globalizacji oraz rozwojowi
nowych technologii produkcyjnych. ,,Urzeczywistnienie uprawnien czlowieka
pracy nie moze by¢ jednak skazywane na to, aby bylo tylko pochodng syste-
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mow ekonomicznych, ktére na wieksza lub mniejsza skal¢ kierujg si¢ przede
wszystkim kryterium maksymalnego zysku. Wrecz przeciwnie — to wlasnie 6w
wzglad na obiektywne uprawnienia cztowieka pracy — kazdego rodzaju pra-
cownika: fizycznego, umystowego, w przemysle, w rolnictwie itp. — winien sta-
nowi¢ wiasciwe 1 podstawowe kryterium ksztaltowania calej ekonomii zaréwno
w wymiarze kazdego spoleczeristwa i1 paristwa, jak tez w caloksztalcie swiatowej
polityki ekonomicznej oraz wynikajacych stad ukladéw i stosunkéw migdzyna-
rodowych”'’.

Poniewaz bezrobocie staje si¢ aktualnie doswiadczeniem losowym milio-
now ludzi, rewizji domaga si¢ sam model rozwoju, jaki obrala wspoélczesna
cywilizacja techniczna, nastawiona na efektywnos¢ ekonomiczna, ktdrej kryte-
rium jest zysk. Wobec kleski spotecznej, jaka jest bezrobocie, znana teza Mil-
tona Friedmana, ktory glosi, iz jedyng moralng powinnoscig przedsi¢biorstwa
jest przynoszenie zysku, nie wytrzymuje préby'’. Stoimy obecnie wobec po-
szukiwan takich modeléw rozwoju gospodarczego, ktore nie negujg kryterium
zysku, a jednoczesnie odnoszg zysk do szerszej ptaszczyzny moralnej, ukazujac,
iz uklady ekonomiczne powinny petnié rol¢ stuzebng wobec dobra czlowieka
poprzez to, ze beda coraz lepiej stuzyc realizacyi powszechnego prawa do pracy.
Katolicka nauka spoteczna, zanim zajmie si¢ oceng konkretnych sposobow
dzialania, formuluje zasady, ktore nalezy w dziataniu respektowaé. Jest zatem
rzecza oczywista, 1z w odniesieniu do sprawy bezrobocia Jan Pawet II glosi
pierwszenstwo moralnosci przed ekonomia, co oznacza, ze ekonomia ma jedy-
nie wzgledng autonomi¢, a w zwigzku z tym kryterium zysku nie moze by¢
wylacznym kryterium wartosciowania pracy ludzkiej, dzigki ktorej cztowiek si¢
utrzymuje 1 rozwija.

Oprécz myslenia o sposobach zwalczania bezrobocia w skali globalne;,
nalezy rowniez poszukiwa¢ drég przezwyci¢zania bezrobocia oraz zmniejszania
jego uciazliwosci w skali lokalnej. Sytuacja bezrobocia stajc si¢ wyzwaniem dla
samorzadow, parafii i wreszcie dla konkretnych rodzin. Juz w latach stanu
wojennego sprawdzita si¢ w wielu regionach Polski solidarnos¢ rodzin. Wypra-
cowano wowczas pewng kulture stuzby najstabszym. Wiadomo, chocby od
Johna Rawlsa, ze sprawiedliwos¢ polega wiasnie na trosce o najstabszych'?.

10 1 aborem exercens, nr 17.

11 Zob. M. Friedman, Spoleczng powinnosciq biznesu jest pomnazanie zyskéw, thum.
J. S6jka, w: Etyka biznesu. Z klasyki wspolczesnej mysli amerykariskiej, red. L. V. Ryan, J. S¢jka,
Wydawnictwo ,,W drodze”, Poznarn 1997, s. 49-59.

o Przytoczmy ogo6lng koncepcj¢ sprawiedliwosci Rawlsa: ,,Wszelkie pierwotne dobra spo-
leczne — wolnos$€ i szanse, dochdd 1 bogactwo, a takze to, co stanowi podstawy poczucia wilasnej
wartosci — majg by¢ rozdzielane réwno, chyba, ze nieréwna dystrybucja ktéregokolwiek z tych débr
badZ wszystkich jest z korzyscig dla najmniej uprzywilejowanych”. J. Rawls, Teoria sprawiedli-
wosci. ttum. M. Panufnik i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 416.
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Na zakonczenie tych uwag o Jana Pawla II ewangelii pracy warto przy-
pomnieé réwniez o tym, ze praca oraz zwigzane z nig niepokoje dla chrzesci-
janina majg charakter uczestniczenia w Krzyzu i Zmartwychwstaniu Chrystusa.
Spojrzenie takie poglebia naszg wrazliwos¢€ 1 czyni nas solidarnymi z cierpienia-
mi, jakie dotykaja czlowieka pracy, z drugiej strony zas chroni nas przed po-
kusg polegania tylko na wiasnych ludzkich sitach w zetknigciu ze zlem.





